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Annales d’Ethiopie, 2002, vol. XV1II:55-71.

LA FABRIQUE DES ORIGINES OROMO

Eloi FICQUET

La localisation d’un pays des origines des Oromo est un serpent de mer des
études éthiopiennes, qui refait surface a intervalles réguliers. Surgi au 16e siecle
des marges obscures de I’Ethiopie médiévale apres la guerre islamo-chrétienne
dite de Grai, ce peuple a conquis un immense territoire qui couvre un tiers de
I’Etat contemporain. Pour identifier ces nouveaux venus dans un espace poli-
tique chamboulé, pour expliquer la soudaineté de leur conquéte, pour fixer des
attaches historiques a la vaste nébuleuse qu’ils ont formée par la suite, la ques-
tion de leurs origines a fait I’objet de multiples conjectures, dans les mythes, les
chroniques, et les études savantes, dilettantes ou militantes qui leur ont été
consacrées. Nous n’examinerons pas ces discours pour y trouver des indices fac-
tuels concordants permettant de délimiter le Heimat oromo, mais nous y obser-
verons les étapes de la construction d’un paradigme de I’altérité attribuée aux
Oromo dans ’espace des identités éthiopiennes.

Les stéréotypes historiques les plus incrustés dans I'imaginaire national
éthiopien dépeignent en effet les Oromo, fréquemment désignés par le nom de
Galla, sous les traits de guerriers redoutables, de nomades aux mouvements
imprévisibles, de pasteurs convoyant leurs troupeaux sur des hautes terres agri-
coles laissées en friche. Aprés une irruption fracassante sur la sceéne historique
éthiopienne, I’histoire de ce peuple fut travaillée par des conceptions contradic-
toires, ambigués, encore irrésolues. S’étant sédentarisés et assagis ces envahis-
seurs se seraient infiltrés dans I’appareil d’Etat, camouflant leur " sauvagerie "
primordiale mais restant prét a resurgir et a bousculer I’échiquier politique.
Cette suspicion continue d’'imprégner le paysage idéologique éthiopien et forme
pour ses observateurs un obstacle épistémologique de taille a la compréhension
des remaniements territoriaux et identitaires qui I’ont constitué.

Des historiens et des anthropologues spécialistes des Oromo ont déja tra-
vaillé a déconstruire les représentations relatives aux origines de ce peuple.
Alessandro Triulzi a montré comment interpréter dans une perspective interac-
tionniste les mémoires croisées qui composent les traditions amharique et
oromo sur cette question'. Jan Hultin, apreés avoir proposé de reconsidérer les
phases historiques de I’expansion oromo puis de penser la notion de conquéte
comme modele symbolique de la virilité?, a montré que les représentations de
I’Oromo dans les versions officielles de I’histoire d’Ethiopie passaient de la figu-

' A. Triulzi, 1984.
2 J. Huitin, 1982 ¢t 1990.
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re " du sauvage a [celle de] ’homme invisible® ". Thomas Zitelmann a traité du
méme probléme a travers le prisme des interprétations étymologiques des eth-
nonymes Galla et Oromo, porteurs de significations antagonistes®. Sans étre
exhaustifs, nous souhaitons présenter un large spectre de ces représentations,
dont ’analyse fera apparaitre les articulations, les emprunts et les résonances
entre des sources trés variées.

UN CHATIMENT DIVIN

Les versions abrégées et les plus diffuses de 'histoire éthiopienne décrivent
I’invasion oromo comme un torrent violent qui s’est brutalement déversé sur les
terres du royaume chrétien déja dévastées par la conquéte musulmane de
I'imam Ahmad dit Graii au 16e siecle.

La lecture des chroniques rédigées a cette époque offre une vue moins cata-
clysmique. Aprés la brusque débandade des armées musulmanes a la mort de
I'imam Ahmad (1542), le royaume chrétien convalescent s’est d’abord peu
inquiété des incursions lancées aux confins du pays par les peuplades barbares®
dénommées " Galla ", d’autant qu’elles s’attaquaient surtout aux rivaux musul-
mans qui restaient encore menagants. Malgré les tentatives de restauration de sa
force militaire, ’émirat de Harir fut en effet le premier a subir les assauts des
hordes oromo. Il fut trop faible pour y résister, ne pouvant que se replier dans
son enceinte citadine. Le roi chrétien Gilawdéwos (r. 1540-1559) avait réussi a
reconquérir les provinces du sud et commencé a reconstituer une autorité impé-
riale. Il avait repoussé plusieurs avancées des Oromo, et établi des garnisons
pour s’en prémunir®. Mais ces nouveaux agresseurs faisaient preuve d’une téna-
cité étonnante, qui devint de plus en plus inquiétante a mesure qu’ils amputaient
les unes apres les autres les anciennes dépendances du royaume et en chassaient
les habitants. Leur ampleur devint telle qu’ils prirent alors la dimension d’un
fléau incontrdlable, aux retombées imprévisibles, attaquant de toutes parts.
Cette nouvelle calamité s’abattant sur le royaume fut interprétée comme le
signe d’un chatiment divin. Les chroniques de I’époque se livraient cependant
peu a ces spéculations étiologiques, soulignant la difficulté a combattre cet
adversaire tenace et extrémement mobile.

Notons que la conception providentialiste et morale de I'invasion oromo a
été reprise par les missionnaires catholiques, qui lui attribuérent un autre motif:
le refus des chrétiens d’Ethiopie de reconnaitre I’autorité du Saint-Siége romain
et le dogme chalcédonien. A partir de 1608, le pere jésuite Pedro Paez’ rappor-

3 J. Hultin, 1996 : 83.

4 T. Zitelmann, 1996.

5 I’emploie cette redondance péjorative A dessein pour restituer ’'image que les chroniques royales
donnent des Gallas.

¢ W. Conzelman, 1895 : 158.

7 Paez fut missionaire en Ethiopie entre 1603 et 1622. Par son talent d’assimilation de la culture

éthiopiennc, il réussit a convertir I'empereur Susenyos. Il commencga la rédaction de son Historia en
1615 qu’il compléta jusqu’a sa mort en 1622 (H. Pennec, 2000 : 325-47).
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tait dans son Histdria da Etiopia une interprétation de I’origine des Oromo, qui
sera relayée par ses coreligionnaires®: le pere Jodo Bermudez’, chassé par le roi
Galawdéwos, aurait prédit que " les terres de 'empire seraient ravagées par des
fourmis noires qui semblent étre les négres paiens qui s’appellent Galla". " Nous
retrouverons plus tard une prophétie semblable dans I’ouvrage du pére capucin
Martial de Salviac qui prétend avoir recueilli un récit d’origine chez les Oromo-
Arsi, ou il identifie la figure du Pere André de Oviedo" :

" Dieu envoya un prophéte aux Amhara pour les ramener dans le chemin de
leur religion qu’ils avaient abandonnée. Ce prophéte eut beau les inviter a la rési-
piscence et @ la pratique de la loi divine, ils demeurérent sourds a ses conseils
comme a ses menaces. lls le maltraitérent, le bannirent de leur pays. Il fut obligé
de vivre dans les déserts, seul, et priant Dieu de venger l'outrage fait a son ambas-
sadeur. Dieu irrité, fulmina cette sentence : “ Je donne la terre aux Galla. Victoire
a leurs lances 1...”" "

LA PRINCESSE ET LE VACHER

De diffusion orale sans doute ancienne,” les représentations des chrétiens
d’Ethiopie sur les causes de I'invasion des Oromo et les fondements de leur
identité sont connues sous leur forme écrite par de courts récits en langue amha-
rique composés au 19e siecle. En avril 1840, a Ankobir, le missionnaire J.L.
Krapf notait dans son journal le résumé d’une telle l1égende dont il dit avoir
obtenu une copie manuscrite™. Des textes présentant des motifs analogues
furent déposés dans les bibliothéques européennes, plus tard publiés et traduits

¥ Le méme récit est rapporté par Jeronimo L.obo dans son Itinéraire rédigé en 1639 (J. Lobo, 1971 :
353) ¢t Manoel de Almeida dans son Historia de Ethiopia a alta ou Abassia achevée en 1646 (C.
Beckingham et G.W.B. Huntingford, 1954 : 135). Ce dernier ouvrage est une réécriture de ' Historia
dc Paes, jugée trop polémique (comme I'a brillament montré H. Pennec, 2000 : 350-63)

® Bermudez é1ait barbier-médecin la premiére ambassade portugaise en Ethiopie (1520-26). Resté
en Ethiopie, il fut chargé en 1535 par le roi Lebnd Dengel de solliciter I'aide du Vatican et du
Portugal pour résister & la conquéte de I'imam Ahmad Graii. Il revint en 1541 avec la troupe condui-
te par Christovao de Gama. Il s’auto-proclama patriarche d’Ethiopie, mais son initiative ne regut pas
I'approbation de la Compagnic de Jésus, et heurta le clergé éthiopien. Il fut banni ¢n 1556, transita
par Goa, publia ses mémoires a Lisbonne en 1565, ol il mourut en 1570. (H. Pennec, 2000 : 53-60)
19 P. Pais, 1945 : 286.

"' Oviedo était 4 la téte de la premiére mission jésuite envoyée en Ethiopie en 1555. Par sa condam-
nation intransigcante de la foi monophysite, il fut relégué loin de la cour impériale, 4 Frémona, dans
le Tigray, ou il mourut en 1577

2 M. de Salviac, 1902 : 30.

" Des 1681. Ludolf rapportait les informations de son informatcur éthiopien Abba Gorgoryos sclon
qui les Oromo ¢taicnt les descendants d’esclaves fugitifs @ " En 1537, un Seigneur nommé Matthieu
du Royaume de Bali ayant maltraité quelques esclaves, ils s‘enfuirent, & dans le désespoir du pardon
commencérent en bandits a faire des courses dans I'Abissinie, ramassant tous les scélérais & les fugi-
tifs qui voulaient se joindre a eux." (1684 : 75-76).

“'W. Isenberg & J.-L. Krapf, 1843 : 234.
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et analysés'. Au début de son Histoire des Oromo, Asmi Giyorgis (que nous
présenterons plus bas), se référe a un ouvrage similaire qu’il désigne comme "
le livre que la Dame Agaya aurait rapporté de Zway et donnée a l’empereur
Susenyos' " et qu’il critique vertement comme un tissu d’affabulations compo-
sé par des moines maléfiques. Au début de la chronique de Ménélik, Guebre
Sellasié rapporte un récit identique, auquel il donne le statut de vérité histo-
rique". Ces sources indiquent que ce corpus mythologique s’est probablement
constitué au Shiwa, royaume chrétien enclavé du reste de I’empire par des ter-
ritoires oromo progressivement reconquis au 19e siecle. L’hégémonie gagnée
par le Shiwa au cours du processus de constitution de I’'Etat éthiopien moder-
ne a permis une large diffusion de ces conceptions relatives aux Oromo a tra-
vers les stéréotypes de la mémoire collective éthiopienne.

Ces récits des origines des Oromo énoncent bien plus qu’une conception
expiatoire de leur invasion, ils présentent ce peuple comme I'alter ego inférieur
et immoral des Ambhara, qui incarneraient le mode¢le national éthiopien. Pour les
analyser, réduisons les a leur trame la plus sommaire®™. Les Oromo y sont pré-
sentés comme les enfants d’une princesse chrétienne déchue (souvent désignée
comme la fille de I’empereur Zir’a Ya’qob) et d’un esclave exercant la fonction
de vacher en chef au service d’un gouverneur d’une province méridionale
(Diwaro). Elevés dans la religion chrétienne de leur mére, mais conservant
I’'instinct de brigand de leur pére, ils sont entrainés par un ou plusieurs démons
soit au bord d’une riviére soit dans une forét, pour étre initiés a la rapine, a leur
langue, a I’idolatrie et a la consommation du tabac et du gat. Une fois instruits
de la sorte, ils se reproduisent et se multiplient si rapidement qu’ils atteignent
I’égalité démographique avec les chrétiens, et se tiennent préts a affronter leurs
armées et envahir leur pays.

Les victoires emportées par les Oromo sont autant imputées a leur caractere
foncierement belliqueux, qu’a la décadence du régime impérial, sanctionnée par
I’arbitrage divin. Ces récits rapportent toutefois cette crise morale aux Oromo
qui, avant méme leur invasion, auraient exercé leur influence pernicieuse sur les
meceurs de la société chrétienne jusqu’a atteindre ’empereur Lebna Dengel
(r. 1508-1540) en personne. Celui-ci se serait en effet comporté comme un
“Galla", en adoptant leurs pratiques paiennes, en fumant le tabac, en participant
a des joutes équestres, et en priant Dieu de lui apporter la guerre... En dépit des
récriminations de son clergé et des signes annonciateurs de sa disgrace (par un
songe prophétique porté par I’archange Ragu’él"®), il aurait persisté dans son
comportement avec ’approbation des " Romains " (les missionnaires jésuites).
Cette conception anachronique d’une influence oromo (et jésuite) peut étre
comprise comme une projection sur lhistoire du 16e siécle de périodes posté-

15 traductions par I. Guidi, 1907b et A. Caquot. 1957a ; analyses par A. Ferenc, 1988 ct A. Triulzi,
1994,

1¢ Bairu Tafla, 1987 : 81.

171930 vol. 1 : 40-49

* Une thématisation plus précise est proposée par A. Triulzi, 1994,

' A. Caquot, 1957b.
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rieures, peut-étre celle du réegne de Susenyos (r. 1607-1632), qui avait été favo-
rable aux Jésuites et avait guerroyé dans sa jeunesse a la téte d’une troupe
oromo.

Composées sur un fond de rhétorique religieuse a orientation eschatolo-
gique, ces légendes fournissent une justification historique a la conquéte des ter-
ritoires oromo durant toute la seconde moitié du 19¢ siecle. Elles expriment
aussi ’appréhension des conséquences de cet expansionnisme : les Oromo, en
voie d’intégration a I’espace politique éthiopien, garderaient au fond d’eux une
sauvagerie primordiale, fondée sur un modele social antinomique, dont il fau-
drait craindre les résurgences et la contamination (jusqu’au sommet méme de
I’Etat). En stigmatisant de la sorte les mceurs oromo, ces récits tracent les limites
du systeme de valeurs éthiopien en présageant son possible renversement.

DEUX HISTORIENS HORS DU COMMUN : BAHREY ET ASMA

Parmi les sources littéraires éthiopiennes classiques, rares sont celles qui
développent une perspective critique, indépendamment d’un goiit prononcé
pour la controverse théologique. Si le copiste ou le chroniqueur peuvent intro-
duire subrepticement dans leur texte des modifications ou des opinions signifi-
catives, celles-ci restent noyées dans un conformisme doctrinal ou un strict fac-
tualisme et ne sont pas revendiquées comme I’exercice d’une opinion person-
nelle, voire rationnelle. Deux ceuvres historiques relatives aux Oromo font par-
tie des exceptions.

Le premier texte éthiopien ayant traité de maniere approfondie des Oromo est
une histoire des Galla rédigée en langue gueze par un ecclésiastique de haut rang,
confesseur du roi,du nom de Bahrey®. Sur la question des origines géographiques,
cet auteur est bref et précis, mentionnant au début de son texte que : " les Galla
viennent de I’Est, de Uautre rive de la riviere qu’ils appellent Galana, a la frontiéere
du pays de Bali, au temps du roi Lebnid Dengel*. " 1l rejette les arguments de "
ceux qui parmi les savants disent : “le Seigneur nous l'a imposé en punition de nos
péchés®.>’ " Le véritable probleme pour Bahrey est de savoir pour quelles raisons
les Oromo ont vaincu les puissantes armées du royaume. La réponse qu’il propo-
se peut étre qualifiée de sociologique, osons cet anachronisme.

Pour conclure son étude, ce chroniqueur développe une réflexion critique sur
le systéme social éthiopien pour expliquer comment il a pu étre submergé par
les invasions oromo. La faiblesse du royaume ne tiendrait pas a ses péchés, mais
a son organisation sociale, que ’auteur décompose en classes distinguées selon

% Ce moine dit qu'il était originaire du Gamo, province la plus méridionale de I'empire au 16e s. Ii
fut le témoin des premiéres invasions oromo, " qui dévastérent sont pays. " Il a trouvé refuge auprés
de I'empercur Sarsd Dengal, dont il est devenu le confesseur, et probablement le chroniqueur.
(Chernetsov, 1988).

21 Bahrey, trad. Schleicher, 1893 : n. 4 p. 6. Je choisis ici la traduction de Schleicher, qui reléve une
erreur imputable au copiste : le texte dit " viennent de I'Ouest ", mais la suite du texte montre que
ce sont bien les provinces du S.-E. qui sont en question. La Galana (ou Ganalé) est en amont du fleu-
ve Juba. Ce nom signifie " riviere " en langue oromo.

2 Bahrey, trad. 1. Guidi, 1907a : 203.



60

I’activité principale de leurs membres. Sur dix classes, seule celle des guerriers
suit le roi a la guerre, les neuf autres étant trop timorées ou invoquant de bonnes
raisons pour ne pas participer au combat®, tandis que " chez les Galla les neuf
classes que nous venons de mentionner n’existent pas. Tous, du petit au grand, sont
instruits dans la guerre, et c’est pour cette raison qu’ils nous ruinent et nous
tuent*". Comme nous le verrons plus bas, les autres parties de ce texte relévent
d’une méme originalité de pensée de cet auteur, que I’éthiopisant J. Tubiana a
présenté comme " un ethnographe éthiopien au XVle siécle™ ".

La démarche et le raisonnement de cet auteur sont exceptionnels dans la
littérature éthiopienne classique et son travail reste un document fondamen-
tal pour étudier les Oromo et leur histoire. Le seul lettré éthiopien a s’en étre
directement inspiré par la suite est I’historien et officier royal* Asmi Giyorgis,
dont le volumineux ouvrage?, reprend et poursuit la réflexion de Bahrey trois
siecles plus tard. Comme son prédécesseur, Asmi ne croit pas que I’on puisse
expliquer I’expansion des Oromo par les histoires mentionnées plus haut, dont
il opere la critique point par point, considérant qu’elles relevent d’un " songe
d’un moine maléfique® ". 1l cherche a leur substituer une compréhension de
I’organisation politique et sociale des Oromo. Sa description du systéme géné-
rationnel des Oromo, est plus précise et mieux informée que celle de Bahrey.
L’histoire qu’il propose retrace les relations entre I’Etat éthiopien et ses
adversaires oromo, en utilisant les chroniques royales, quelques traditions
orales et des observations qu’il a personnellement pu faire en tant qu’agent de
renseignement de I’empereur Menilek. Par ailleurs Asméd emprunte quelques
hypothéses aux ethnographes missionnaires, dont il a suivi les enseignements
jusqu’a se convertir a la foi catholique. Son texte mentionne ainsi les theses de
Martial de Salviac : non seulement la malédiction attribuée au jésuite
Bermudez?®, mais surtout I’hypothése de migrations gauloises en Ethiopie®,
qu’il rejette pour conserver celle d’'une migration d’origine malgache. Il n’ar-
gumente pas cette derniére assertion, qu’il tient vraisemblablement d’autres
hypotheses pseudo-scientifiques circulant a I’époque combinées a une inter-
prétation excessive d’une origine ultramarine des Oromo portée le mythe d’un
lac originel que nous analyserons plus bas.

3 Son propos se révele d’une audace inouie pour I’époque quand il décrit chaque classe, par
exemple: " Les moines (...) innombrables (...) n’ont pas honte de leur crainte d’aller a la guerre. "
"Les palatins (...) sont des hommes forts, vaillant et robuste qui, malgré cela, ils ne vont pas au com-
bat car ils disent : "nous protégeons les femmes !'." : trad. I. Guidi, 1907a : 204.

% Bahrey, op. cit. : 205.

% Titre de I'article de J. Tubiana, 1987.

26 Asmi Giyorgis (mort en 1915) fut agent de renseignement sur les régions musulmanes et oromo
pour Menilek, puis chef du protocole du Ras Mikwinnen de Hardir, cf. Bairu Tafla, 1987 : 54-55.

#7 Publié par Bairu Tafla, 1987. Le texte de Bahrey représente 5 pages de manuscrit et 9 pages

imprimées dans I’édition de Guidi, 1907. Le texte d’Asmi, archivé a la Bibliothéque Nationale (ms.
Ethiop. 302) est un manuscrit de 395 pages.

2 Bairu Tafla, 1987 : 90.
» Bairu Tafla, 1987 : 479-81.
#id. : 207. Nous présenterons cette théorie plus bas.
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Les théses d’Asmd ont été tres largement diffusées par I’Aldga Tayya® qui les
a reprises presque mot pour mot, en les simplifiant, dans son Histoire des peuples
d’Ethiopie®. Cet ouvrage, publié en 1922 4 Asmara, six fois réédité®, a longtemps
servi de manuel de référence pour I’enseignement public. Ce vecteur scolaire lui
donna un tel impact dans les représentations historiques populaires que : " Dans
bien des cas, les chercheurs occidentaux ont cru entendre des récits anciens, natfs
et authentiques sur les origines des peuples d’Ethiopie, alors qu’il s’agissait en fait
de I’Histoire de I’Aliiga Tayyad, de seconde main*. "

Plus tard, Yelma Dérésa, un des plus hauts dignitaires de Hayld Sellasé*
consacra le dernier chapitre de son histoire de I’ Ethiopie au 16e siécle® a la ques-
tion des conquétes oromo. Par un texte dense, puisant a pleines mains dans I’eth-
nographie européenne?”, il cherchait a donner aux Oromo une place a part entie-
re dans I’histoire officielle du royaume.

Aussi marginaux et dénigrés fussent-ils dans ’ensemble de I’historiographie
éthiopienne, les Oromo ont été un objet d’étude pour quelques historiens occu-
pant des fonctions politiques de premier plan. La distanciation que la réflexion
sur ce peuple imposait a ces savants s’est répercutée dans la mise en ceuvre
d’une histoire critique, ouvrant une problématique de I’acceptation et de I’inté-
gration de systémes sociaux segmentaires dans un espace politique impérial hié-
rarchiquement normé. Contrairement au point de vue conservateur examiné
plus haut, qui diabolisait les fondements de I'identité oromo, ces intellectuels
ont développé une perspective réformiste en proposant de comprendre et de
tirer parti des ressources originales de cette culture.

AUTEURS EUROPEENS " OROMOPHILES "

Quand il évoque I’hypothése d’origines gauloises des Oromo, Asmi note
que: " les Francais sont bien disposés a I’égard des Galla®. " Plusieurs observa-
teurs — voyageurs, missionnaires, savants — européens ont en effet cherché a

31 (1860-1924) Originaire du Biagémeder ce lettré a gravi les grades de la formation cléricale éthio-
pienne traditionnelle, tout en ayant été éduqué a la mission évangélique suédoise de Emkullu
(Tegray). Il adhéra aux doctrines protestantes, sans jamais s’y convertir. Entre 1905 et 1907, il fut
I'assistant du sémitisant E. Mittwoch a Berlin. De retour en Ethiopie, il devint une figure intellec-
tuelle d’importance, fortement contesté comme apostat, mais protégé par I'empereur Ménélik puis
par I'impératrice Zawditu.

* Tayya, 1987 : 62-63.

33 en 1927, 1953, 1955, 1962, 1965, 1971, sans compter les deux tirages (1987 et 1988) de la traduction
anglaise qui reproduit le texte original.

3 G. Hudson & Tekesta Negash dans l'introduction a Tayya, 1987 :ii.

¥ issu de la dynastic oromo des Moroda du Waillagga, formé en sciences économiques en

Angleterre, il fut nommé aux plus hautes fonctions du régime de Hayld Sellasé (ministre des
finances, ambassadeur aux U.S.A., ministre des affaires étrangeres) de 1941 a 1974, date a laquelle il
fut exécuté par la junte militaire.

36 Yelma Dérésa, 1966.
¥ notamment par G.W.B. Huntingford, 1955.
38 Bairu Tafla, 1987 : 207.



62

réhabiliter les Oromo en corrigeant la réputation exécrable qu’on leur prétait.

Le premier auteur qui a déclaré sa sympathie pour les Oromo fut le mission-
naire protestant Johann Ludwig Krapf. Dans ses récits de voyage, il déclare
avoir prété une attention particuliére i ce peuple durant son séjour en Ethiopie
(1838-1842), car il " considérait que la Providence les destinait, aprés leur
conversion au christianisme, a atteindre I'importance et a remplir la mission que
Dieu avait données aux Allemands en Europe®. " A cette fin, il a d’abord publié
des matériaux linguistiques, puis entrepris la traduction de la Bible, achevée en
1875, avec l’assistance de convertis oromo®. Krapf donnait aussi aux Oromo un
role providentiel dans I’Histoire universelle, ce peuple ayant " fait obstacle a la
ruée des mahomeétans venant d’Arabie, en méme temps qu’ils punissaient I’abo-
minable hérésie de I’Abyssinie chrétienne*. "

Antoine d’Abbadie, qui avait séjourné en Ethiopie avec son frére Arnauld
entre 1837 et 1848, publiait en 1880 une conférence titrée : " Les Oromo, gran-
de nation africaine ". Par ce texte, il est le premier auteur a faire valoir le nom
d’Oromo comme ethnonyme que ce peuple se reconnait, le nom Galla étant
selon lui seulement lancé comme cri de guerre. Sur la base des traditions qu’il
avait lui-méme recueillies parmi les Oromo-Gudru®, il leur attribue une origine
portugaise, en se fondant sur la consonance entre le nom de leur ancétre fonda-
teur Sapera et un nom de famille portugais (Sa Feira ou Safera). Il releve aussi
que: " les traditions oromo (...) appellent Walal leur pays d’origine et racontent
que la traversée de la riviére Awas[h] fut leur premier acte d’hostilité contre leur
souverain le roi des rois d ’Ethiopie". " Dans la suite de son article, d’Abbadie
présente les institutions politiques et juridiques de la société oromo en les com-
parant a diverses formes de républiques européennes (Rome, Venise, assem-
blées basques). Par ailleurs, catholique fervent, Antoine d’Abbadie n’était pas
dépourvu d’intérét pour la propagation évangélique, et une déclaration similai-
re a celle de Krapf lui est attribuée : " Les Galla auraient les qualités des
Francais, s’ils étaient chrétiens®. "

Vingt apres le texte d’ Abbadie, le missionnaire capucin Martial de Salviac, de
la mission de Harir, publiait un volumineux ouvrage consacré aux Galla, cou-
ronné par I’Académie frangaise, portant un titre a tiroirs : " Un peuple antique
au pays de Ménélik. Les Galla (dits d’origine gauloise). Grande nation africaine.
" Le lien revendiqué par Salviac avec d’Abbadie est explicite tant par la formu-
le finale, que par la citation que nous venons de donner qui est mise en exergue.

* J.L. Krapf, 1860 : 72.

% R. Pankhurst, 1976 : 198-99.

4 J L. Krapf, 1860 : 72.

42 Notons que les carnets d’Antoire d’Abbadie, encore inédits, contiennent de nombreuses observa-
tions de terrain sur les Oromo.

4 A. d’Abbadie, 1880 : 172.

4 citation donnée en exergue par M. de Salviac, 1902.
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Cependant, la dénomination " Galla " est conservée pour des raisons qui appa-
raitront évidentes plus bas. Cette monographie des Oromo, la premiére éditée
en Europe, traite des différents aspects de leur vie sociale, insistant sur les pra-
tiques religieuses, I’organisation politique et la guerre... Parsemée de références
a la société hébraique biblique cette description est surtout batie sur un raison-
nement par analogies rapportant chaque trait caractéristique de la société
oromo aux Gaulois : les rites et les croyances comparables a la religion drui-
dique et exprimant un méme monothéisme primitif, ’ardeur guerriere, la bon-
homie du tempérament... Cette supputation d’une parenté celte des Galla est
corroborée par un galimatias historico-étymologique, a commencer par la
démonstration d’un sémantisme universel de la racine gall se rapportant a la
puissance guerriere. Ses vastes ramifications indiqueraient les routes des migra-
tions celtes a travers le monde, dont celles de colonies gauloises en Nubie qui
auraient remonté le Nil jusqu’en Ethiopie. Selon J.-B. Coulbeaux, Salviac " n'a
pas tardé a renoncer a cette hypothése toute gratuite* ".

A cette époque les théories des migrations asiatiques en Afrique consti-
tuaient une vulgate pseudo-scientifique, faite d'un assemblage de diffusionnis-
me anthropologique, de comparatisme linguistique, et de conceptions issues de
I’histoire biblique (la descendance de Noé), visant a expliquer la coexistence de
degrés de civilisations supposés inégaux. Un tel schéma dualiste s'est appliqué
en Ethiopie et continue de prévaloir sous des formes plus ou moins sophisti-
quées, par la distinction d'un substrat somatique couchitique d’un apport civili-
sationnel sémitique*. Pétri de telles confusions racialistes, le schéme des migra-
tions oromo fut transposé vers les royaumes des grands lacs quand John Speke
lanca en 1863 I'hypothése d’une origine oromo des Tutsi¥, qui préfigurait les
développements d'une idéologie hamitique dont nous connaissons les consé-
quences tragiques. Comme I’'a montré Dominique Franche a propos du Rwanda,
la conception dichotomique entre une race conquérante dominatricc ct des
autochtones relevait du schéma historiographique frangais désigné par Léon
Poliakov comme la " guerre des deux races " qui réduisait I’histoire de France a
I'opposition entre une noblesse d'origine franque et le peuple a base gauloise®.
Les élucubrations de Salviac ne représentent donc qu'un avatar exotique de
prénotions fortement incrustées dans l'imaginaire national francgais.

Sans suivre cette piste hasardeuse, d’autres missionnaires ont continué de
concilier évangélisation et travaux de recherche de type ethnographique ou lin-
guistique sur les Oromo®. Leurs résultats sont généralement de bonne qualité
empirique, mais tendent a dessiner une culture oromo pure, déconnectéc de ses
liens avec les sociétés chrétiennes, musulmanes ou polythéistes avoisinantes.
Cette démarche présuppose une sorte de virginité spirituelle des Oromo propi-
# J.-B. Coulbeaux, 1929 : vol. 2, p. 153 Plus récemment cst apparuc une théoric reliant la langue
oromo au basque ¢t au sumdrien antiques, C. Granaroli. 1975.

% J'ai brievement traité de I'élaboration de ces notions dans E. Ficquet, 2001 : 501-502.
47 J.-P. Chrétien, 1985 : 135.

4 ¢f. D. Franche, 1995 : 27-38

# voir ma recension (2001) de P. Tablino, 1999 ¢t M. Aguilar. 1998.
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ce a I’évangélisation. Le pére lazariste Lambert Bartels est le chercheur-missio-
naire qui a poussé le plus loin I’étude des expressions rituelles et cosmogoniques
d’une religiosité purement oromo, filtrée des ses alluvions chrétiennes ou musul-
manes. Sa " tentative de comprendre " la religion oromo propose une recons-
truction d’un systeéme théologique oromo " digne, selon Paul Baxter, d’étre com-
parée aux travaux de V. Turner, M. Griaule ou P. Tempels®." Notons enfin que ces
recherches ont généralement été entreprises par des missionnaires catholiques,
plutdt que protestants, malgré la forte implantation de ces derniers a I’ouest du
pays oromo a travers I’église Midkani Yesus®. Cette église joua néanmoins un
role important (qui reste a étudier) dans P’éveil d’un nationalisme oromo
(notamment par I’alphabétisation et par la propagation d’une théologie de la
modernité nettement opposée a la théologie éthiopienne).

Ce penchant " oromophile " s’est exprimé a un moindre degré parmi les
chercheurs spécialistes de cette société et de son histoire. Longtemps ces savants
ne se prononcerent pas sur les discriminations symboliques et politiques exer-
cées a ’encontre des Oromo, en vertu d’un principe de distance ethnographique,
participant d’'une conception positiviste de I'objectivité. Avec I’émergence du
mouvement nationaliste oromo, trés actif au début des années 1980, de jeunes
intellectuels oromo ont violemment contesté cette reproduction tacite des pré-
jugés anti-oromo relevant selon eux de la nature coloniale de I’Etat éthiopien®.
Cette réaction incita les chercheurs " oromisants " 2 mieux prendre en considé-
ration cette souffrance identitaire. Paradoxalement, c’est la dictature militaire
éthiopienne qui a favorisé le rapprochement des universitaires oromo et occi-
dentaux, conduisant les uns a I’exil et restreignant I’accessibilité des autres a
leurs terrains. L’anthropologue britannique P.T.W Baxter s’est particulierement
impliqué dans I’explication des griefs du discours nationaliste oromo®. Plus
généralement, la communauté des chercheurs oromisants a conservé une dis-
tance bienveillante avec les intellectuels nationalistes. L’ouvrage collectif Being
and Becoming Oromo, publié en 1996%, manifestait une telle volonté d’associer
travaux académiques et discours militants.

IP’ECRITURE NATIONALISTE DE PHISTOIRE OROMO

Les historiens oromo contemporains ont repris et critiqué la littérature sur
I’histoire des origines de leur peuple, afin de reconstituer une histoire, qui soit
vraie du point de vue oromo dont ils s’estiment les porte-parole légitimes. Nous
pouvons parler d’une tendance " oromocentriste ", qui n’est pas sans rapports
avec I'" afrocentrisme " en vogue aux Etats-Unis parmi les intellectuels améri-

soL Bartels, 1983 : 4¢ de couvérture.

1 L église Mikani Yesus " demeure de Jésus ", fut fondée en 1959 par I'agrégation des missions
évangéliques luthériennes établies en Ethiopie

2 E. Ficquet, 1997 : 71-73.

53 yoir notamment P, Baxter, 1983, 1994,

%4 par PT.W. Baxter, J. Hultin et A. Triulzi.
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cains africains. L’historien Asafa Jalata a ainsi tenté d’établir dans son dernier
ouvrage un parallélisme entre les mouvements de libération noir-américains et
les luttes nationalistes oromo®.

Outre la réfutation des préjugés négatifs contre les Oromo, le principal enjeu
de cette réécriture nationaliste de I'histoire est de renverser I'historiographie
éthiopienne et éthiopisante qui réduit les Oromo au role d’envahisseurs des ter-
ritoires du royaume chrétien médiéval. Pour les intellectuels oromo, il s’agit la
d’une mystification par laquelle ’Etat éthiopien a justifié sa colonisation des
territoires oromo en prétendant mener des campagnes de reconquéte. Le ren-
versement entrepris est d’abord terminologique, ces auteurs parlant de migra-
tion, non de conquéte, et encore moins d’invasion des Oromo au 16e siecle. Un
réexamen des sources est aussi intenté pour prouver I’ancienneté de la présen-
ce des Oromo sur les territoires qu’ils occupent, pour commuer une accusation
d’invasion en revendication d’autochtonie : " L’assertion selon laquelle les
Oromo ont migré en Ethiopie est fondée sur des prémisses historiques inexactes
qui cherchent a établir le foyer d’origine des Oromo hors des frontiéres de I’E-
thiopie moderne, faisant d’eux des nouveaux-venus dans un pays dont ils étaient
les premiers habitants®. "

Les recompositions nationalistes des traditions d’origines s’orientent aujour-
d’hui vers une mouvance de ressourcement religieux dite waageffata ("dévotion
" en oromo). Ce mouvement aux contours flous, qui n’a pas encore fait I’objet
d’études, semble susciter I’engouement des classes moyennes urbaines, dégues
par les impasses du nationalisme politique tel qu’il s’exerce dans le cadre fédé-
ral actuel. Cette réinvention d’une religion authentiquement oromo trouve ses
principes dans le sillage de I’ccuvre de Bartels. L’informateur principal de ce der-
nier, Gemetchu Megersa, titulaire en 1993 d’un Ph. D. de 1a SOAS de Londres,
enseignant aujourd’hui a I’'Université d’Addis Abiba, est I’un des inspirateurs
de cette reviviscence religieuse. En isolant les valeurs cardinales de ce qu’il
nomme oromumma (" oromité ")¥ il a en effet congu un modele herméneutique
de la cosmogonie oromo qui semble avoir exercé quelque influence dans les
milieux intellectuels.

DES MYTHES AQUATIQUES

Avant ces reformulations de I'identité oromo, les traditions d’origine des
Oromo avaient fait I’objet de plusieurs travaux de philologie comparée. Ces
récits mythiques avaient été confrontés a diverses sources (amhariques, somali,
arabes, portugaises) et indices (linguistiques, archéologiques) afin de percer le
mystére du surgissement de ce peuple dans l'histoire de la Corne de I’Afrique®.

% Asafa Jalata, 2002. Cet autcur, professcur associé de sociologie ct d’étudcs africaincs américaines
a I'Université du Tennessee, représente la ligne dure du nationalisme intellectuel oromo.

% Mohammed Hassen, 1993b : 26. La démonstration d'un présence oromo dans le Shiwa avant lc
16e sieécle est développée dans Mohammed Hassen, 1993a.

7 voir Gemetchu Megersa, 1996.

S (C.T. Beke. 1847 : Ph. Paulitschke, 1889 : E. Haberland, 1963 ;: H. Lewis. 1966 : U. Braukamper, 1986;
A. Ferenc, 1988.
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En 1986, U. Braukdmper proposait de rassembler les hypotheses sur la question
et notait que : " l’intérét [pour la question des origines] s’étend a un public tou-
jours plus large au sein méme de 'ethnie et commence a avoir des implications
idéologiques. Cette tendance accroit le risque potentiel d’adoption de sources non-
scientifiques sous forme de stéréotypes et d’intensification du feed-back des
sources écrites sur les traditions orales®." Cette assertion présuppose qu’il existe-
rait une mémoire pure et scientifiquement plus correcte que les usages dont elle
fait I’objet. Nous pensons au contraire que cette intrication de représentations
est consubstantielle a I’énonciation de ces mythes, qui, selon A. Triulzi : “ refle-
tent plus Uidentité-devant-étre que la fagcon-d’avoir-été dans un passé immuable®.

Nous n’analyserons pas ici les variations des mythes d’origine oromo a tra-
vers tous les recueils qui ont pu en étre faits, mais nous nous fonderons sur ceux
collectés par L. Bartels parmi les Oromo-Macca. Dans I’analyse de ces récits, cet
auteur notait I'importance de la thématique de ’eau, qu’il proposait d’interpré-
ter par I’association symbolique entre les notions d’humidité et de fertilité. Sans
rejeter cette hypothése, nous envisagerons la récurrence des thémes aquatiques
comme un trait constitutif de ’historicité attribuée aux Oromo dans ’espace
symbolique éthiopien.

Bartels releve d’abord que les sections occidentales des Macca congoivent
leur existence en tant que clans distincts a partir de la traversée du fleuve Gibé
par leurs ancétres®. Nous avons déja vu apparaitre a plusieurs reprises la men-
tion du franchissement d’une riviere comme épisode fondateur de la conquéte
oromo. Depuis Bahrey, la riviere Galana a été signalée par toute sorte de
sources, sous des dénominations diverses (Ganalé, Gallani, Galla...) comme I’ha-
bitat d’origine des Oromo. Cette hypotheése a été renforcée par des supputations
étymologiques sur I’ethnonyme " Galla ", galana signifiant " riviere " en langue
oromo. Antoine d’Abbadie a aussi relevé la traversée du fleuve Awash comme
acte initiateur de la conquéte, tandis que les légendes chrétiennes décrivent ses
rives comme le lieu de I’initiation et de la dispersion des Oromo. Sans prétendre
fournir une explication a ce lieu commun, notons que la stratégie de conquéte
des Oromo consistait a circuler par les vallées fluviales, espaces redoutés par les
armées chrétiennes pour leur insalubrité, constituant par conséquent des voies
trés vulnérables d’acces aux hautes terres.

Selon Bartels, les Macca orientaux ne mentionnent pas la traversée d’une
riviecre comme acte fondateur de leur identité, mais ils pensent leurs origines
comme I’émergence d’une " grande étendue d’eau " que certains informateurs
nomment Wolabo®. L’un d’eux, Gemetchu Megersa, est ainsi cité : " Nous disons
encore “Umen Wolabo baate — la vie sort de Wolabo”. Notre peuple est né du lac
de Wolabo.®" Bartels ne reléve pas que cette méme sentence fut donnée mot

"

YU Braukamper, 1986 : 28.

“ A. Triulzi, 1990 : 599.

$1 ]  Bartels, 1983 : 59-61. Gibé est le nom donné a I’amont du fleuve Omo.
2 id. : 60-62.

®id. .62
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pour mot, en oromo, par ’Aliqa Tayyd*, qui la reprenait d’une note de Asmai
Giyorgis sur la cosmologie des Oromo®. Tenons-nous ici un cas tangible de cir-
cularité entre une tradition orale et sa propagation par le vecteur livresque et
scolaire ? Sans citer ces textes, Bartels nous en donne un indice supplémentaire.
Hl note que " les jeunes qui sont allés a I'école (...) donnent un nom au “pays de
lautre coté de leau”. Ills mentionnent surtout [’Arabie, mais parfois aussi
Madagascar®. " ... hypothése qui fut aussi formulée par Asmai et répercutée par
Tayya. Cependant I’étendue du mythe de Wolabo semble dépasser ce seul mode
de transmission. Le lac marécageux de Horra (ou Madda) Wolabo, et la senten-
ce qui le caractérise comme source de la création, sont en effet mentionnés par
d’autres recueils de traditions oromo®. Ce lieu est situé a une cinquantaine de
kilometres a I’est du grand lac Abaya dans les basses terres du Rift. Son impor-
tance mythologique fut entretenue par son statut d’espace sacré. Il y résidait I’'un
des Abba muuda " Peres de 'onction ", prétres les plus vénérés de la religion
oromo, dont I’onction en beurre était recherchée par des pelerins convergeant de
tout e pays oromo. Ce pelerinage s’est progressivement éteint depuis la fin du
19e siecle jusque dans les années 1950 et tend a étre réactivé aujourd’hui.

A propos de lac originel, examinons le toponyme "Baher Gama" (ou
"Barigamma") relevée dans les traditions oromo et amhariques comme dési-
gnation du pays d’origine des Oromo. Ce terme relé¢ve d’une étymologie mixte
a la fois sémitique (baher : " mer,lac ") et oromo (gamaa : " a travers "), dont le
sens oscille entre la traversée d’une étendue d’eau et la référence a un pays loin-
tain, d’apres la locution amharique baher mado : " 'outre mer, I’étranger ". En
1847, C. Beke dit avoir recueilli ce nom dans les traditions oromo, sous la forme
" Bargamo " dont il donnait une interprétation rejoignant ’hypothése du fran-
chissement d’une riviere®. Ce méme toponyme apparaissait vers 1640 dans la
carte composée M. de Almeida, juste au nord de I'indication " pays natif des
Galas®" . Nous ne cherchons pas ici a tirer de conclusions sur la localisation pré-
sumable de ce pays des origines, qui nous entrainerait sur d'autres chemins
broussailleux. Notons juste que, quelle que soit la signification premiere du
toponyme en question, son interprétation et sa transmission dans la mémoire
collective par une conception lagunaire ou maritime des origines oromo confir-
me I'importance de la thématique aquatique dans la constitution d'un espace
mythologique des origines.

Pour finir avec ces ricochets, citons J. Hultin qui a aussi noté la prégnance de
la métaphore de I’eau pour évoquer les Oromo dans les grands récits de I’his-
toire nationale éthiopienne : " Tandis que les musulmans sont associés dans cette

* Tayyi, 1987 : 63.

“ Bairu Tafla. 1987 : 311-313.

%1983 :62

7 cités par U. Braukamper, 1986 : 34.

S8 (. Beke, 1847 : 116. [ auteur désignait la rivere Baro, amont de la Sobat, saffluent du Nil blanc.
% C.Beckingham & G. Huntingford. 1954 : xcvii. voir p. 220 pour la datation incertaine de cette carte.
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rhétorique a la dévastation par le feu, les métaphores utilisées pour décrire les
Oromeo sont associées a la destruction par I’eau™. " i.e. le raz de marée, le torrent
ou le déluge.

LE SEUIL ENTRE L’OUBLI ET L’HISTOIRE

A peine firent-ils irruption sur la scéne historique éthiopienne, que les
Oromo furent pris dans une vision eschatologique de I'histoire exacerbée par
I’affrontement entre les pouvoirs chrétiens et musulmans qui avait précédé de
peu et sans doute donné I'impulsion de leur conquéte. La nouvelle de cette inva-
sion barbare fut immédiatement répercutée en Europe par les relations de mis-
sionnaires. Ces récits guiderent plus tard les explorateurs scientifiques, qui
observerent les Oromo, prenaient pour authentiques les traditions qu’ils
recueillaient et formulaient des hypotheses savantes quant a leurs origines. Ces
spéculations furent partiellement reprises par des historiens éthiopiens, assez
largement diffusées par le vecteur scolaire, reconduites (et critiquées dans les
meilleurs cas) par les recherches universitaires. Niant 1'image fonciérement
négative qui étaient accolée a leur peuple, les intellectuels oromo sont restés a
l'intérieur de ce discours mythique pour le remanier et revendiquer leur pleine
appartenance a l'espace politique éthiopien.

De ces croisements des registres constitutifs d’'une mythologie des origines
oromo, il ressort trois temporalités, trois " strates " dans lesquelles peuvent étre
répartis les détails hétéroclites de cette fresque. (1) Les conquérants oromo
semblent d’abord s’étre dégagés d’une atemporalité originelle, qui commenca a
frémir au 16e si¢cle avec les secousses provoquées par la guerre entre Etats
chrétiens et musulmans. (2) Tel un torrent impétueux ils se déversérent brus-
quement dans la bréeche ouverte par ce conflit, impossible a colmater, et (3) s'in-
filtrerent lentement dans le terreau historique des sociétés conquises. Ce passa-
ge, rapide et violent, du temps du mythe a celui de I'histoire est signifié, dans
tous les récits examinés, par le franchissement d’une étendue d'eau, le plus sou-
vent une riviére pouvant étre alternativement comparée au " Rubicon ", en tant
que frontiére entre une société segmentaire (les Gaulois 4 nouveau !) et un Etat
impérial ; au " Jourdain " par le " rétro-baptéme " démoniaque qu’ils y recoi-
vent selon certaines traditions chrétiennes ; ou bien encore au " Lethé" car une
autre tradition oromo réfere le pays des origines a un " mont de ’oubli™ ".

Cette mise en abyme jusqu'aux parois de I’oubli nous renvoie 1'écho brouillé
de nos interrogations initiales.

™ J. Hultin, 1996 : 86

" Tullu Walal est en effet un autre toponyme des origines relevé dans plusieurs recueils de traditions
oromo (cf. L. Bartels, 1983 : 66-67) généralement traduit " montagne de I'oubli ", le terme walal étant
dérivé du verbe wal’aaluu " ignorer, oublier ". Une montagne de ce nom se trouve a 'ouest du
Wailldgga, dans le massif de Sayyo. Ce site est réputé comme le plus sacré de la région. certaines tra-
ditions signalent que cette montagne ne serait que la réduplication d’un autre site, renvoyant a un
lointain inaccessiblc lc pays dcs origincs
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